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Introduktionsark

Samlingen "Hinduisme" bestar af flg. materiale:
228 genstandsnumre fordelt i fire kasser.

Genstandene er fordelt pa flg. emnegrupper:

a) genstande, som anvendes direkte i religigse ritualer
b) genstande, som har tilknytning til religion

¢) en samling med ayurvedisk medicin

d) en samling med filmplakater

DIASSERIER:

A-D Dagligliv og hinduisme i Sydindien. 107 dias

E Buddhisme. 8 dias

F Indiens kvinder. 13 dias

G Hinduguder. 14 dias

H Hinduisme udenfor Indien. 11 dias

| Islam i Indien. 6 dias

J Jainisme. 1 dia.

K Historien om Kannaki. 31 dias

L Ayurvedisk medicin. 8 dias

M (a) Murugan: Tamilerne og deres krigsgud (udvidet tekst). 20 dias
M (b) Murugan: Tamilerne og deres krigsgud. 20 dias
R Kristendom i Indien. 11 dias

S Soltemplet i Konarak. 10 dias

T Hindutempler. 69 dias

U Film, politik og samfund. 41 dias

V Bhakti-religigsitet i Indien. 23 dias

19 + 6 FOTOSTATER

18 + 15 S/H FOTOS | A4-FORMAT

13 FARVETRYKTE PLAKATER MED HINDUGUDER

1 FARVEPLAKAT med motiv fra Aiyappan's tempel i Sabari Malai.

TEKSTMATERIALE:
1. Introducerende laerervejledning
2. Genstandsliste med uddybende oplysninger om hver af genstandsgrupperne
3. Diastekster
4. Baggrundstekst: Bhakti
5. Baggrundstekst: Film, politik og religion
6. Tekster til plancherne.
7 Tekster til s/h fotos.
8. Rad tekstsamling (IN.D.193): "Da Verden Blev Til". Om indiske skabelsesmyter.
9. Sort tekstsamling (IN.D.194). indeholder flg. artikler:
a: "Charms is the way you are". Interview med ung inder.
b: Interview med Chandran, tamilsk flygtning i Holstebro.
c¢: Hun brgd med familien og giftede sig med en rocksanger! -Interview med ung indisk kvinde.
d: Murugan - tamilerne og deres krigsgud.
e: Aiyanar og Tamil Nadus pottemagere.
f: Bhakti digtning og Tamilkultur.
g: Kannaki, den tro og kyske hustru, et symbol for Tamil-kulturen.
10: Gul tekstsamling (IN.D.191). Indeholder flg. artikler:
a: Her Bliver Inderne Besat Hver Fredag
b: Arkeeologer Opdager Soltemplets Hemmelighed
c: Kaster og Konflikter
d: Aiyanar
11: Bl& tekstsamling (IN.D.192) indeholder flg. artikler:
a: Hinduismen: Religion og Civilisation
b: Fra Urtemedicin til Mantraer - medicinske traditioner i Indien
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c¢: Kost Kaster og Kosmos i Sydindien
d: Kristen Kultur i Tamil Nadu
12. SEKS LYDBAND MED RADIOUDSENDELSER OG MUSIK
13. Bandudskrift til lydband: Verden er Vibrationer
14. Bandudskrift til lydband: Bhakti-religigsitet i Tamil Nadu
15. SEKS VIDEOBAND MED SPILLEFILM OG DOKUMENTAROPTAGELSER

Genstandene er indsamlet mellem 1978 Og 1984 under forskellige ophold i Tamil Nadu, Indien, i lgbet
af tilsammen tre ars feltarbejde. Samtlige dias og fotos er taget af Lars Kjeerholm. Alle tekster, artikler,
radioudsendelser og videofilm (bortset fra spillefilm) er af Lars Kjeerholm. Alt materiale er © LARS
KJAERHOLM, © UNESCO SKOLEPROJEKTET og © DANMARKS RADIO.
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Leerervejledning

Denne undervisningssamling er bygget op omkring

1) en genstandssamling

2) diasserien Hinduisme og Dagligliv i Sydindien.

3) teksthaeftet "Da verden blev til* om indiske skabelsesmyter.
4) tre videofilm

De gvrige diasserier er at betragte som moduler, som kan anvendes efter klassetrin og aktuelt behov.
Hvilke moduler, leereren og klassen vil udvide sit arbejde med, afheenger af den sammenhaeng, som
man aktuelt arbejder i.

Der fglger senere et skema over materialet med forslag til dets anvendelse pa forskellige klassetrin.

Hvis samlingen f.eks. anvendes i forbindelse med tamilske flygtninge i Danmark, vil det veere en god
idé at bruge serierne og teksterne om Kannaki og Murugan, som er to meget centrale figurer i
tamilernes kultur.

Er det derimod Indien, som er i fokus, s& begr man overveje at anvende serierne om hindutempler og
hinduguder, som daekker Indien mere generelt.

Niveaudeling

Stoffet er niveaudelt, sdledes at Dagligliv og Hinduisme i Sydindien er det mest basale stof. Ud fra
indhgstede erfaringer vurderer jeg denne diassamlings del A som umiddelbart forstaelig for alle, B og
C og D kraever gradvist mere, og man bgr ikke ga for hurtigt fra den ene afdeling til den naeste. Det er
bedst at vente til stoffet har bundfaeldet sig.

Dagligliv og Hinduisme serien kan anvendes fra de yngste klassetrin, idet den gar ind i den indiske
tankegang og kultur pa et helt jordneert niveau. Derved kan man opnd en vis identifikation mellem
indere og danske elever, fordi man far en forstaelse af, hvordan det er at leve i Indien.

Start med denne serie og tag ikke fat pa genstandssamlingen, fgr denne diasserie er gennemgaet.
Den nadvendige baggrund for at bruge genstandene ma farst veere til stede.

Hvad er det der skal formidles?

Dette er et forsgge pa at formidle hinduisme, sddan som denne religion tager sig ud fra et
antropologisk synspunkt. Hvor vestlige religionshistorikere igennem mere end 150 ar har forsggt at
skildre hinduismen ud fra en tekstlaesningstradition, hvor de enkelte kulter og deres tekster var i
centrum, forsgger vi her en anden tilgang.

Vi vil, ligesom inderne, saette mennesket i centrum og se pa, hvad religionen betyder i menneskers liv.
Vi vil seette religionen ind i en kulturel og social sammenhaeng. | det indiske verdensbillede er
mennesket i centrum, pa en helt anden made end i vores vestlige kultur. | indisk tankegang er
mennesket centrum for hele kosmos. Mennesket er bade i sig selv et mikrokosmos, og kosmos er
skabt ud af en krop. (lees skabelsesberetningerne i det rade tekstheefte). Krop og kosmos afspejler sa
at sige hinanden.

Der findes ifglge indisk tankegang intet i kosmos, som ikke ogsa findes i mennesket. Det indiske
menneske er hele tiden abent for indflydelse fra kreefter udefra: planeterne kan pavirke et menneskes
liv og velfeerd, onde &nder og guder kan "besaette" et menneskes krop, og en hindu af hgj kaste
udsaettes konstant for pavirkninger af "urene" ting, som ggr hans krop uren.

Kort sagt, den indiske opfattelse af mennesket og kroppen er langt mere "aben" end den vestlige
opfattelse. Hos os er kroppen et nogenlunde lukket hylster. Vi kan udseettes for giftstoffer, og bakterier
kan invadere os, men i sammenligning er indernes forstaelse af kroppen langt mere aben og derfor
ogsa langt mere sarbar.
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Om at traekke graenser

Hvor vi anser en krop og et liv for at vaere af begreenset varighed, sa er indernes ideer helt anderledes.
Ikke blot tror inderne pa sjeelevandring og sjeelens liv efter daden, men egentlig opfatter de sleegten
som én udgdelig krop, hvor faderen udgdeliggar sin krops substans i sgnnens. Inderne tillaegger
nemlig faderens saed en langt starre betydning i barnet opstaen og vaekst, end vi gar. Vi ser pa
forplantningen som en handling, der igangszettes af madet mellem szedcelle og aeg, altsa i madet
mellem de to kens gener - s det hos os er genet, som opfattes som udadeligt. | den indiske opfattelse
af forplantningen er det i hgj grad nadvendigt, at faderen konstant tilfgrer fosteret sin seed, sa det kan
udvikle sig.
Nar vi taler om en person, et menneske, sd mener vi altsd noget andet end inderne. For os er et
menneskes krop et langt mere afgraenset og lukket organisk system, som stort set styrer sig selv, og
som lever i et begreenset tidsrum. Den indiske opfattelse er pa disse punkter s forskellig fra vores
som vel muligt.

Hvor vi ser adskillelse, ser inderne kontinuitet. Vi drager en greense mellem menneske og gud.
| Indien har ethvert menneske en guddommelig kerne i sig, et guddommeligt aspekt.

Hvad er hinduisme?

Far vestlige religionsforskere begyndte at studere indisk religion, vidste inderne ikke, at de var hinduer.
Far vesterleendingene kom til Indien, vidste inderne ikke, at de boede i Indien. De vidste ikke engang,
at de var indere.

(Indiens officielle navn er forgvrigt hverken Indien eller India. Mon du ved, hvad det er?) Det er
selvfglgelig at saette sagen pa spidsen at formulere det sddan. Men sandt er det, at indernes forstaelse
af sig selv som et folk og deres forstaelse af hinduismen som én religion i hgj grad skyldes os
vesterlaendinge. Det var franske og britiske koloniherskere, som opfattede Indien som en enhed, og
det var vestlige religionshistorikere, som derpa forsggte at na frem til en definition af indernes religion,
hinduismen, noget som inderne ikke selv havde forsggt.

| vesten blev hinduismen studeret ud fra en teksttradition, hvor det var nedskrevne myter og andre
hellige skrifter, som var i centrum. Man forsggte at konstruere en slags mellemproportional imellem det
virvar af vidt forskellige kultur og trosforestillinger, som findes i Indien. Man praesenterede en raekke
elementeere ideer om livet og mennesket i relation til gud som en slags gennemgaende trad i virvaret.
Man konstruerede ogsa en model, som skulle tage

hgjde for de store forskelle imellem Indiens forskellige egne, hvor det, som religionshistorikerne
opfattede som den essentielle hinduisme, blev kaldt Den Store Tradition, og det som afveg fra den,
blev kaldt Den Lille Tradition.

Alt det som indologer og religionshistorikere i vesten ansa for at veere centralt i indisk religion,
klassificerede man som Den Store Tradition, og alt det andet i Indiens religigse mangfoldighed, som
ikke passede ind i den model, blev sa anbragt i kategorien Den Lille Tradition, d.v.s. kulter, guder og
forestillinger, som var mere eller mindre lgst knyttet til Den Store Tradition. Hinduismen som kategori
er altsa i lige s& hgj grad en del af vores kulturarv, som den er en del af den indiske kulturarv.

Det er den made at opfatte hinduismen p&, som eksisterer i vores hoveder her i Vesten, og som er
blevet preesenteret i en lang reekke af mere eller mindre populaere fremstillinger af hinduismen. Der er
sadan set ingen grund til at opremse dem her, for de star rigt repreesenteret pa bibliotekernes hylder.

Film, politik og hindusme

Til samlingen om hinduisme findes et modul om religion, politik og film. Denne del af samlingen er
mest egnet til folkeskolens eeldste klassetrin, gymnasiet og HF, men hvis leereren investerer
bearbejder formidlingsmaterialet, kan ogsa 5.-7. klassetrin have forngjelse af dette modul, iszer de
indiske film.

Ganske vist er det et uhyre indviklet problemkompleks, som denne del af samlingen beskeeftiger sig
med, men det er muligt for leereren at anvende den med et gradueret ambitionsniveau. Det er
formentlig kun i meget fa tilfeelde, at man kan opna den maksimale formidling af materialet, og vi ma
rade lzereren til at se pa stoffet og sa veelge det niveau, pa hvilket formidlingen skal forega. Pa dette
sted ma vi minde om, at ingen nogensinde vil kunne na at anvende alt materialet i denne samling i
laneperioden, sa leereren ma veelge niveau og prioritere, sddan som der lsegges op til i
niveauoversigten.
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Indiens Filmindustri

Indien har en af verdens starste filmindustrier. | dette modul er der materiale, som belyser religionens
situation i den moderne medieverden.

Der er tale om en kompleks situation, som er vanskelig at formidle helt entydigt. Der er tre aspekter i
sagen:

1) Film med religigse temaer

Der har siden filmens tidligste dage i Indien veeret produceret mange film med mytologiske temaer.
Denne filmtype var i begyndelsen neermest filmatiseret religigst teater. | Nordindien er denne type film
idag af mindre betydning, men i Sydindien er stadig ca. 1/4 af samtlige film af denne type. |
tektsmateriale, plakatsamling og pa videoband er et eksempel pa en sadan film: Kanchi Kamakshi, en
film i hvilken gudinden Kamakshi tager aktivt del i handlingen, og hvor menneskers og guders verden
mgdes.

2) Film som indirekte udtrykker hinduistiske livsveerdier

Mange film har tilsyneladende ikke noget med religion at ggre. Alligevel kan de indirekte udtrykke
nogle traditionelle hinduistiske livsveerdier i den made publikum tolker dem. Et eksempel p& en sadan
film, som er repraesenteret i plakatsamlingen og pa videoband er Tappu Talangal ("Fejltrin"). For et
vestligt publikum handler filmen tilsyneladende om social uretfeerdighed, men for et indisk publikum
bekraefter den dogmet om karma, den ubrydelige skeebnemagt, som ingen kan seette sig op imod.

3) Ikke-religigse og direkte antireligigse film

Der findes ogsa film, som ikke har nogen forbindelse med religion. Herudover findes der film, som i
deres grundholdning er direkte antireligigse. Den antireligigse genre findes hovedsagelig i Tamil Nadu,
hvor der er en seerlig baggrund for dens opstden. M.G. Ramachandran og de sakaldte dravidiske
partier var oprindelig ateistiske og fiendligt stemte overfor enhver form for religion. Men eftersom
flertallet af tamilerne er religigse, s opgav man efterhdnden direkte agitation imod religion i denne
type film. Efterhanden udviklede genren sig sadan, at det kun var brahminerne, man var imod, ikke
religion som sadan. Det er baggrunden for, at man ofte i tamil film kan se brahminpraester fremstillet
som skurke eller naragtige personer, som karrikeres groft. Der redeggres naermere for den udvikling i
filmverdenen i Tamil Nadu i artiklen "Film og Politik i Tamil Nadu".

Film som Netru, Indru, Nalai, og Rikshawkaran med M. G. Ramachandran udtrykker en antireligigs
holdning derved, at helten aldrig udtrykker en aktiv interesse for religion, og derved at helten griber
seerdeles handlekraftigt ind i et skeebneforlgb og viser, at mennesker kan eendre uretfeerdighed og
social skeevhed. Det var almindelig kendt, at M. G. Ramachandran aldrig ville medvirke i en religigs
film. Faktisk var det en vigtig del af hans image, og hans tilnavn var "Den Revolutiongere Skuespiller".

Filmmaterialet viser hvordan religion og religigse veerdier indgar dels pa en positiv made, dels pa en
negativ made i den indiske medieverden.

To Formidlingsniveauer

a) Det enkle niveau.
Det vil veere muligt at formidle ovenstaende pa en enkel made ved at gennemga filmplakaterne, laese
de tilhgrende beskrivelser af filmenes handling, diasserien, samt se smagsprgver af nogle af de
spillefilm, som harer til samlingen. Det er forholdsuvis ligetil at forsta forholdet mellem hinduisme og film
alene med udgangspunkt i filmplakater og synopser, samt filmene selv. Det, der skal formidles pa det
enkle niveau, er simpelthen, at nogle film har en religigs karakter, mens andre ikke har det.
Her bruges altsa falgende:

1) filmplakaterne

2) filmsynopserne

3) de indiske spillefilm

4) diasserien.

b) det komplekse niveau.

Det hele bliver straks langt mere indviklet, hvis man ogsa gnsker at forsta, hvorfor der overhovedet
findes antireligigse film i specielt Tamil Nadu. Baggrunden for det er fremstillet i artiklen "Film og Politik
i Tamil Nadu" (Jordens Folk, 17:2), teksten "Film, politik og religion", samt i radioudsendelsen om
sammme emne. De plancher, som hgrer til denne del af samlingen, giver et portraet af en rimelig typisk
sydindisk landsby, og billederne har absolut intet med film at gagre. Meningen med den er at give et
indtryk af livet i en landsby i Tamil Nadu, samt den rolle religionen spiller i dens liv. Som det ret klart
fremgar, sa er religionen en levende realitet for de fleste almindelige landsbyboere, som er de samme
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mennesker som jubler over M. G. Ramachandrans bedrifter i biografen. Plancherne og billedheftet
viser, hvorledes religionen er sammensvejset med kastehierarkiet, saledes at hgje kaster kontroller en
"hgj" og leerd form for hinduisme, mens de lavere kaster har deres egen form for tilbedelse af guder,
som rangerer lavere end hgjkasternes guder.

Det ma ogsa understreges her, at den situation, som vi finder film, politik og religion i i delstaten Tamil
Nadu, er helt speciel for Tamil Nadu. Det er kun her, man vil treeffe pa ateistiske, eller antireligigse
film, og det skyldes udelukkende, at den dravidiske beveegelses grundleegger var ivrig ateist. Samtidig
er den religigse filmgenre af starste vigtighed i netop Tamil Nadu. Man m4 altsa ikke konkludere, at
tamilerne er antireligigse, blot fordi M. G. Ramachandran var det. | Nordindien er den religigse
filmgenre af langt mindre betydning end i Syd.

Til formidling pa det komplekse niveau findes udover det ovennaevnte materiale:

5) radioudsendelsen om film og politik
6) radioudsendelsen om bhakti religion
7) en serie overhead-transparenter

8) et billed-og teksthefte

9) en serie plancher

10) band med musik og sang

11) to artikler

12) diverse tekster

Dette niveau kan man veelge, hvis klassen igvrigt er igang med indisk samfundsorientering, og hvis
leereren er motiveret for at gare rede for de meget store regionale forskelle, som findes i Indien, og den
meget alvorlige kulturelle og sproglige modsaetning, som findes mellem nord og syd i Indien.

Selektiv Formidling

Udover de to formidlingsmuligheder kan man endelig anvende dette modul selektivt, d.v.s. man kan
udveelge nogle elementer og bruge dem sammen med nogle af de andre dele af materialet. Det vil
f.eks. veere helt problemfrit at udelade emnet film og benytte plancherne (IND.D.214-219) i forbindelse
med de centrale diasserier A, B, C og D, som plancherne ogsa fint vil kunne supplere.

Hinduisme i antropologisk belysning

Denne undervisningssamling er i hgj grad ment som et alternativ og et supplement til den
religionshistoriske tilgang til indisk religion. Ikke p& nogen polemisk made, men sadan at de to mader
at opfatte indisk religion pa: den etnografisk/antropologiske, og den religionshistoriske, supplerer
hinanden.

| de geengse religionsbgger i folkeskolen og gymnasiet, samt i de populaere fremstillinger af
hinduismen pa bibliotekernes hylder vil du finde den religionshistoriske opfattelse sa rigt og omfattende
repraesenteret, at det ikke er ngdvendigt at give litteraturhenvisninger til den. Den antropologiske
tilgang til emnet vil du stort set kun kunne finde i denne samling.

Det, som vi laegger veegt pa i en antropologisk belysning af hinduismen, er - naturligvis - mennesket.
Det, vi skal have en forstaelse af for at kunne forsta indisk religion, er den indiske menneskeopfattelse.
Hvis vi anskuer religionen i det lys, sa kan vi ogsa udvide perspektivet fra guder og myter til at omfatte
mad og medicin i den indiske kulturelle kontekst.

Hvad er formidligens mal?

Der er to temaer, som er helt centrale i denne samling:
I. Kroppen som verden, verden som en krop. Indisk menneskeopfattelse og religion.
Il. Regioner i Indien og i hinduismen.

Disse to overordnede temaer er formidlingens mal. Kriteriet for, om formidlingen er lykkedes, er, om
eleverne er i stand til pa egen hand at formulere et af disse temaer eller dem begge.

Det vigtigste tema er |. Det kan formidles p& mange niveauer fra de yngste klassetrin til
gymnasieniveau. Det kan indgd i sammenhaenge som tamiler i Danmark eller Indien generelt.
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Kriteriet for, om formidlingen er lykkedes, er altsa ikke, hvor mange dias man har faet kikket, og hvor
mange meter video man har faet set. Hvis formidlingsprocessen ogsa har resulteret i en spaendende
oplevelse af en anden kultur, s& er det helt fint, men det er utrolig vigtigt, at laereren fastholder
formidlingens mal og sikrer, at der arbejdes frem imod det.

Formen i denne samling skal formidle det mangfoldige, det uafsluttede, det udefinerlige, og det
greenselgse i indisk religion. Det skal fremga af materialets mylder, at her er tale om noget, som aldrig
kan bringes pa en helt fast formel. Hinduismen er nok gammel, men den er sa sandelig ikke
stillestdende. Hele tiden kommer der nye kulter til, nye facetter dukker frem og aendrer billedet af
helheden. Vi kan aldrig gere os faerdige med "hinduismen".

Hinduisme og Tamilerne.

M.h.t. Il, Regioner i Indien og hinduismen, sé er samlingen her hentet fra et bestemt omrade i
Sydindien, delstaten Tamil Nadu. | stedet for at samle ting sammen fra hele Indien og forsgge at
praesentere hver afkrog af dette keempestore land, s praesenterer vi her en taet integreret samling af
genstande, dias og film fra en afgraenset region. En undtagelse herfra er diasserierne 4, 5, 12, 13 og
14, som rummer dias hovedsagelig andre steder fra end Tamil Nadu. Men samtlige sort/hvide fotos,
plancher og videofilm hidrgrer fra Tamil Nadu. Dog er videofiimene om Manchula og puja i Faborg
lavet i Danmark blandt tamilske flygtninge fra Sri Lanka.

Herved opnar vi at kunne praesentere en indisk region i en sammenhangende form, og vi far ogsa en
kontrast til det billede af hinduismen, som saedvanligvis praesenteres i Vesten, hvor hovedveaegten
laegges pa Nordindien. Men da vi nu har faet en befolkningsgruppe pa flere tusind tamiler fra Sri
Lanka, som hovedsagelig er hinduer, sa vil samlingen ogsa kunne bruges i forbindelse med en
preesentation af tamil kultur. Ganske vist er Sri Lanka tamilernes kultur forskellig fra de indiske tamilers
pa visse punkter, men det skal dog huskes, at tamilkulturens tyngdepunkt ligger i Tamil Nadu i Indien,
hvor der bor 50 millioner tamiler, mod de ca. 3 millioner pa Sri Lanka. Netop til illustration af tamilernes
kultur er diasserierne om Murugan og Kannaki egnede, idet disse to figurer er specielt populaere blandt
tamilerne, bade pa Sri Lanka og i Indien.

Det regionale tema kan med uddybes med den noget mindre UNESCO samling som handler om film
og politik i Tamil Nadu. Den ggre mere detaljeret rede for det kulturelle skel imellem Nord og Syd i
Indien og kan eventuelt bruges i tilknytning til denne samling.

Den praktiske fremgangsmade

Det anbefales at benytte diasserien Dagligliv og Hinduisme i Sydindien fgrst og sidelgbende laese det
rgde teksthefte, som redegar for de centrale og samlende temaer. Derpa kan man ga i gang med en
grundig gennemgang af genstandssamlingen. Nar det er gjort kan man se videofilm 3, som viser
LAKSHMI-puja i et tamilsk hjem i Danmark. Vi ser en praest, som foretager tilbedelse af velstandens
og lykkens gudinde, LAKSHMI, og som samtidig ogsa tilbeder forskellige andre hinduguder. Filmen
viser, hvordan tingene i genstandssamlingen anvendes i et ritual, og hvad man igvrigt foretager sig
under hinduistisk puja. Man vil fa langt det bedste udbytte af at se denne film, hvis man farst
gennemgar det rgde teksthefte og genstandssamlingen.

Derimod kan man se videofilm 1, om et tamilsk pubertetsritual pa et hvilket som helst tidspunkt, men
ogsa for den geelder, at man far mest ud af filmen, hvis man farst har gennemgaet
genstandssamlingen og leest det rade teksthefte. De gvrige tekstsamlinger, bld, gul og sort, bestar af
artikler, som efter skan og interesse kan inddrages i forlgbet. Her skulle niveauoversigten hjaelpe til
hurtigt at orientere sig om anvendelsesmulighederne. Videofilm 2 er derimod ikke sa sneaevert relateret
til genstandssamlingen, s& den kan ses pa et hvilket som helst tidspunkt i arbejdet med dette
materiale.

Genstandssamlingen indeholder referencer til andre dele af materialet, sddan at man kan fglge de
enkelte emner op igennem plancher, heftet med fotos samt i diasserier og film.

Aktiviteter

Efter model af videofilm 3 og plancher og dias og s/h fotos, som viser puja, tilbedelse af guderne, laves
en opstilling af de genstande som bruges til puja. Det drejer sig om olielamper, messingfad, kobberfad,
skale til hellig aske, daser til kumkumam, klokken, samt gurkemejeradderne. Dette supplerer klassen
med friske blomster, bananer og eventuelt andre frugter og kokosngdder, og rggelse, og man heaelder
vand i den store messingkrukke og kobberkrukken. Man kan eventuelt hzelde lidt olie p& lamperne,
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men pas pa, der kan kun veere ganske lidt olie i, og saetter vaeger i dem. Nar hele opstillingen sa er
klar, kan man teende en eller flere olielamper, flaekke kokosngdderne og stille dem pa bakken sammen
med de gvrige offergaver. Man kan ogsa lave risengrad og stille den frem foran puja-opstillingen, og
nar olielamperne er slukket kan man sa spise gre@den og frugten. Husk at renggre tingene efter
brugen. Sammen med genstandene opstilles farvetrykkene med gudebilleder som det ses péa videofilm

3.

Man kan i forbindelse med puja-opstillingen lade nogle af eleverne ifare sig bukser og tarklsede til et
beseettelsesritual, og lade de "besatte" forsgge sig som orakler.

Endvidere kan man binde de mange sméa kobberklokker til en gren, som kan repraesentere et
tempeltrae, og stille den foran opstillingen. Nar man omgas guderne i puja-veerelset, ma man vise dem
respekt. Hinduer tager altid skoene af, inden de gar ind i templet eller puja-veerelset, og eleverne ma
vise hinduerne den respekt, at de gar det samme i omgangen med disse ting. Altsa: nar tingene er
opstillet, sa skal de sta i et hjgrne, eller et lokale, for sig, og der ma markeres en graense, hvortil man
kan ga med fodtgj pa. Det vil virke szerdeles sarende pa tamiler og andre hinduer i Danmark, hvis vi
ikke viser deres religion respekt. At formidle respekt for folk fra andre kulturer er forresten ogsa et af
malene med denne samling, men det er fzelles for alt undervisningsmateriale fra UNESCO-
samlingerne.

Materialet er blevet til igennem mange ophold i Indien, hvor jeg har faet stor hjeelp af mange, men isaer
af J. Rajasekaran i Madurai og Gilbert Rodrigo i Tirunelveli. | Danmark har mange tamilske flygtninge
fra Sri Lanka hjulpet mig, og isaer skylder jeg tolken E.Nanthan megen tak for hjeelp til videofiimene. |
udarbejdelsen af samlingen har Jens Seeberg ydet uvurderlig hjeelp i det praktiske arbejde, revision og
tilretning af tekster.
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Film, politik og religion

En generel problemstilling, som filmmaterialet illustrerer, er massekommunikationens rolle i Den Tredje
Verden. Filmen spiller en langt starre rolle hos f.eks. tamilerne end hos os, fordi mange er analfabeter,
og andre kommunikationsmidler mangler. Pa den made kan filmen blive et vigtigt medium for politiske,
kulturelle og nationalistiske bevaegelser. Det var netop, hvad der skete i Tamil Nadu i slutningen af
fyrrerne, hvor den dravidiske beveegelse stod uden nogen mulighed for at udtrykke sig politisk. Da det
viste sig, at filmpublikum var saerdeles lydhgrt overfor politiske budskaber i film, blev denne vej hurtigt
opdyrket. Men film ma ogsa give udtryk for andre holdninger end dem, man finder i den dravidiske
beveegelse. | den dravidiske bevaegelse var man fra begyndelsen fiendtligt stemt overfor religion, men
ikke desto mindre er religigse film en meget vigtig genre idag i Sydindien, isaer i Tamil Nadu.
(Henvisning: baggrundsmateriale om denne problematik findes i det sorte teksthefte i artiklen: "Bhakti
digtning og tamil kultur" samt artiklen "Film og politik i Tamil Nadu" i Jordens folk (17 arg. nr. 2) og
radioudsendelsen om samme emne, samt i teksheftet, diasserien om film i Tamil Nadu, samt overhead
arkene).

Bhakti-Religion og Regional Nationalisme

Tamilerne er meget bevidste om deres egne traditioner og religionen spiller en afggrende rolle i
hverdagen. Tamil Nadu har bidraget til hinduismen med den individuelle form for religion, bhakti. Her
treeder det enkelte menneske ind i et personlig forhold til sin udvalgte gud. Forholdet mellem gud og
menneske sammenlignes med et keerlighedsforhold mellem mand og kvinde. Denne form for religions
udgvelse opstod efter al sandsynlighed farst i Tamil Nadu for ca. 1500 ar siden og bredte sig derfra til
det gvrige Indien. Det var bhakti- religionen, som gav anledning til, at tusindvis af bhakti-sange blev
skrevet p& Indiens mange forskellige sprog. For mange af de forskellige folk i Indien blev bhakti-
sangene det fgrste, som overhovedet blev skrevet pa deres eget sprog. Derved kom bhakti-litteraturen
til at udgare et meget vigtigt element i de regionale kulturers nationale selvforstaelse.

Forbindelsen mellem bhakti-tradition og regional nationalisme er seerlig steerk i Tamil Nadu, fordi
bhakti-litteraturen er s& gammel her og har et starre omfang end noget andet sted i Indien.

Henvisning: en detaljeret gennemgang af denne problematik findes pa lydbé&ndet, hvor der i
udsendelsen om bhakti-religion ogsa gives eksempler pa bhakti-sange, samt i det sorte tekshefte i
artiklen om bhaktireligion i Tamil Nadu, og i det gule teksthefte i artiklen om Aiyappankulturen
("Religigs Kult som Rambuk™), samt i diasserien om bhakti, serie V.

Den Sydindiske Antibrahminisme

Den dravidiske beveegelse er som sagt fijendtligt stemt overfor religion. De hinduistiske praester -
brahminerne - anvender det eeldgamle nordindiske sprog sanskrit ved ritualer overalt i Indien. Derved
er brahminerne kommet til at std som symbol for den utilfredshed, der er i Tamil Nadu med at blive
styret fra den centrale regering i Delhi.

Fa mennesker i Tamil Nadu taler Indiens officielle sprog, hindi, og endnu feerre kender sanskrit, der et
et "dgdt", religigst sprog. Tamilerne er et folk, som har deres egen artusindgamle kultur, og deres eget
litteraere tradition. Udviklingen af bhakti-religionerne og den enorme litteratur i tilknytning til dem kan
bade ses som en styrkelse af den tamilske identitet og som et oprgr mod brahminerne og brugen af
det for tamilerne fremmede sprog sanskrit. P& den made spiller bhakti-religionerne ogsa en rolle for
den tamilske nationalisme, og derfor er den dravidiske bevaegelse ngdt til at dirigere sin antireligigse
holdning hen til kun at omfatte brahminerne, som star som repraesentanter for den nordindiske kultur.

Bhakti, Tradition og Kastehierarki
| plancherne og i teksterne og billederne fra landsbyen Rajavallipuram forklares forholdet mellem

bhakti-tradition, kastevaesen og tamil-identiten. B&de i plancherne og i teksten om Gurupuja i Marandai
vises, at iseer pigerne og kvinderne er baerere af den gamle religigse bhakti-litteratur. Det er ogsa
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kvinderne, som er de flittigste biografgeengere, og som er betaget af M.G.Ramachandrans romantiske
image. Det er neerliggende at se en sammenhaeng mellem den kendsgerning, at kvinderne traditionelt
dyrker en litteraer genre, som fremstiller forholdet mellem mennesker og guder som romantisk
keerlighed, og sa den specielle tiltraekningskraft, som den nu afdgde super-elsker M.G.Ramachandran
havde og stadig har pa kvinder, og som blev omsat i politisk magt.

M.G.Ramachandran var sin tids mest populaere filmskuespiller og blev leder af DMK partiet. Siden
brgd han med partiet og stiftede sit eget ADMK parti. Han blev derpa farsteminister i delstaten Tamil
Nadu. Historien om has utrolige liv og karriere skildres i artiklen om Film og Politik i Jordens Folk, (17
arg.nr.2), samt radioudsendelsen om film og politik i Tamil Nadu.

EFTER M.G.Ramachandran.

| december 1987 dgde M.G.Ramachandran efter lang tids sygdom. Straks begyndte det store
slagsmal blandt partilederne, om hvem der skulle overtage lederskabet i AIDMK partiet. Efter et starre
rivegilde blev partiet splittet i adskillige fraktioner. Det betad at det gamle DMK parti, stadig ledet af
Karunanidhi, nu fik chancen.

Ved valget i 1988 kom DMK partiet til magten, og efter mange ar i den politiske kulde var Karunanidhi
igen tilbage i farsteministerstolen. Han begyndte nu at afslagre en spiritusskandale, som den afgaede
regering var dybt involveret i. Det sa ud til, at afgifter fra spritfabrikanterne var gaet direkte ned i
AIDMK partiets kasse. M.G.Ramachandran, engang regnet for en ren og uplettet politiker, havde altsa
endt sine dage som en korrupt og gradig mand.

Karunanidhi begyndte nu at rydde op i den korrupte administration i Tamil Nadu. Imens fortsatte
hundeslagsmalet i ADMK partiet, som vedblev at vaere splittet i fraktioner. Men efterhdnden fremtradte
en af disse fraktioner som en konkurrent til DMK partiet. Det var den, som blev ledet af Jayalalitha, en
populaer filmskuespillerinde, som havde spillet sammen med M.G.Ramachandran i adskillige film.
Jayalalitha allierede sig med Kongrespartiet og dets leder Rajiv Gandhi. Det sa der jo ikke ud til at
vaere meget fremtid i, da Kongrespartiet blev tvunget til at udskrive nyvalg i 1989 p.g.a af en skandale
om indkgb af svenske kanoner fra firmaet Bofors. Da der var mistanke om, at Rajiv Gandhi deekkede
over kongrespolilitikere, som havde modtaget returkommission fra Bofors, mistede han veelgernes
tillid, og V.P.Singh blev premierminister og leder af en koalitionsregering.

Men indisk politik er kompliceret, og der er mange delstater i Indien. Mens kongrespartiet led det ene
ydmygende nederlag efter det andet i delstater, som blev anset for traditionelle stgtter for partiet, sa
vandt kongrespartiet faktisk valget i Tamil Nadu i en koalition med Jayalalitha og hendes AIDMK parti.
Det var en alvorlig advarsel til DMK partiet, og Karunanidhi métte nu frygte den dag, Kongrespartiet
igen fik politisk magt. Frygten skulle vise sig at veere velbegrundet. | 1990 forlod V.P.Singh posten som
premierminister. Chandrashekar, lederen af det lille Janata Dal(S) parti, blev leder af en
mindretalsregering, som matte statte sig pad Kongrespartiet. Er du forvirret? Sa er du ikke den eneste.
Det er mange indiske vaelgere ogsa. Det betgd nu, at Kongrespartiet reelt var tilbage ved magten ad
bagdaren. Jayalalitha lagde pres pa Kongrespartiet, som lagde pres pa Chandrashekar, som oplgste
delstatsregeringen og hjemsendte Karunanidhis regering med den begrundelse, at der var et lov og
orden problem i Tamil Nadu. Man hentydede her til de tusindvis af Tamil Tigre, som under DMK
regeringens beskyttelse opererede neesten frit i Tamil Nadu og havde traeningslejre i delstaten til statte
for deres guerillakrig pa Sri Lanka. Afskedigelsen af DMK regeringen var Jayalalitha og AIDMK partiets
pris for at ga i koalition med Kongrespartiet, men det var Janata Dal partiet, som pa Kongrespartiets
vegne matte betale prisen.

At der virkelig var et alvorligt lov og orden problem i Tamil Nadu, blev bevist pa tragisk made, da Rajiv
Gandhi blev draebt af en bombe den 24 maj 1991. Bag bombedrabet stod formentlig Tamil Tigrene,
som dels hadede Rajiv Gandhi, fordi han et par ar tidligere havde sendt den indiske heer i kamp mod
guerillaerne pa Sri Lanka. Dels var Tigrene bange for, hvad der skulle ske med dem i Indien, hvis Rajiv
Gandhi og Jayalalitha vandt valget. Dermed ville deres operationsbase i Indien méske forsvinde.
Séadan som situationen tegner nu, ser det ud til, at Jayalalitha og AIDMK partiet vinder valget. Dermed
vil ADMK partiet vaere tilbage som regering efter en mindre pause pa et par ar.

Sa laenge M.G. Ramachandrans minde lever, vil forholdet mellem politik og film ogsé leve, og dermed
vil der veere et noget anstrengt forhold mellem religion og politik i Tamil Nadu.

I Indien som helhed fik det hindufundamentalistiske parti vind i sejlene. Men nar Kongrespartiet trods

alt fik sa godt et valg, sa skyldes det bl.a., at mange indere var bange for sammenblandingen af
religion og politik. Kongrespartiet insisterer pa, at religion og politik skal holdes adskilt, og hermed kan
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man maske undga alt for voldsomme konfrontationer mellem Indiens mange befolkningsgrupper og
religioner.

Men hvordan forholdet vil vaere mellem film, religion og politik i Tamil Nadu i fremtiden, er uklart i
skrivende stund (25-6-91), hvor resultaterne af valget i Indien endnu ikke er gjort op.
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Bhakti-religigsitet i Tamil Nadu
- en radioudsendelse af Lars Kjeerholm © 1989

[...]

Dette var en sang til guds pris af Mira Bhai, prinsessen fra Maharashtra, som en dag fik kaldet til at
prise gud i sang, og som derpa resten af sit liv vandrede rundt som bhakta - en person, der helt har
hengivet sig til keerlighed til gud. Hun levede i det sekstende &rhundrede og skrev mange sange, som
stadig er umadeligt populzere. Den seerlige idé at skrive keerlighedssange til gud har veeret den
folkelige hinduismes udtryk igennem mere end tusinde &r. Man ma teenke pa, at den leerdom om
hinduismen, som braminerne besad, dvs. vedaerne og andre skrifter pa sanskrit, var forbudt laesning
for almindelige mennesker igennem det meste af historien. Den form for religigsitet, som det jeevne
folk dyrkede, var af en langt mere enkel karakter. De fleste bhakti-sange er skrevet pa diverse indiske
talesprog i en jeevn og ligefrem stil. Der er tale om et enormt antal sange pa mange forskellige sprog,
og man ma sige, at de udgar materialet til en egentlig pan-indisk[1] musik- og sangkultur. Bhakti-
sangene har en evne til at treenge igennem alle barrierer, og man hgrer bhakti-sange fra mange egne
af Indien, hvis man gar til en bhajan, dvs. en forsamling af mennesker, som saetter sig sammen for at
synge bhakti-sange. Denne pietistiske[2] form for hinduisme har vist sig at have stor betydning som
kulturel integrator[3]. | Nordindien, hvor spaendingen mellem hinduer og muhamedanere er velkendt,
har der levet helgener, som skrev hgjt skattede sange, men som er umulige at rubricere som enten
hinduer eller muhamedanere. Faktisk bliver de taget til indteegt af begge trosretninger. Man kan ogsa
se forsamlinger af mennesker fra mange forskellige kaster, som kan mgdes i deres interesser for
bhakti-sange. Bhakti er den enkeltes mulighed for direkte kontakt med gud. Det indebeerer, at der er et
vist element af socialt anarki[4] i bhakti. Det er jo en forbigelse af braminerne, som ellers skulle veere
mellemmaend mellem guder og mennesker. Man ma da ogsa sige, at bhakti er den form, som mange
sociale protestbevaegelser har taget i Indien. Igen og igen er det sket i Indiens historie, at en gruppe
mennesker har fundet sammen i protest mod kastesystemet og har dannet en ny bhakti-bevaegelse.
Men som tiden er gaet, er de blot blevet indfanget af kastesystemet igen som en ny kaste. Der er
mange eksempler pa dette. Det mest kendte er sikherne, som netop var en bevaegelse af demokratisk
karakter, som protesterede mod kastesystemet. Sikhernes religigse sange er da ogsa for stgrstedelen
religigse bhakti-sange. Som en steppebrand har bhakti-bevaegelserne fejet hen over Indien flere
gange i historien, og der opstar ogsa i vore dage nye, meget livskraftige bevaegelser. Jeg vil ogsa
komme ind p& et helt moderne eksempel p& en beveegelse, der breder sig i disse ar, men lad os farst
se pa, hvor bhakti-bevaegelser kom fra, hvor de opstod.

Det menes, at de fgrste bhakti-sange blev lavet i det allersydligste Indien for cirka 1500 ar siden i det
omrade, som nu hedder Tamil Nadu. Dette omrade er center for den dravidiske kultur, dvs. de folk,
som taler dravidiske sprog, den sprogstamme, som ikke er besleegtet med de indoeuropaeiske sprog,
som vores sprog ogsa tilharer. De dravidiske folk var formentlig dem, der levede i Harappa og
Mohenjo Daro, de tidligste kulturcentre, man kender i Indien, som opstod leenge far de
indoeuropaeiske folk kom til Indien. Disse folk og deres sprog blev drevet sydpé i Indien, hvor de stadig
overlever i Tamil Nadu, Karnataka, Andra Pradesh og Kerala, men den dravidiske kultur og dravidisk
sprog overlever i sin reneste og eeldste form i Tamil Nadu. Herfra bredte bhakti-kulterne sig nordpa til
Bengalen for cirka 1000 ar siden. Derpa gik bevaegelsen tvaers over Indien fra gst til vest, til
Maharashtra, hvor den bland andet resulterede i digtere som Mira Bhai, som vi netop har hgrt en sang
af. Derpa drejede bevaegelsen sydpa til Karnataka, hvor den fik dramatiske virkninger. Tusindvis af
mennesker blev grebet af budskabet i bhakti-sangene, forlod deres hus og familie, og drog omkring
som pilgrimme, mens de sang guds pris. Karnataka har en meget rig produktion af disse sange, og en
af de komponister, som var aktiv dengang, var Purandara Dasa, som ogsa blev den stgrste komponist
af klassisk musik i den periode.

Bhakti-bevaegelsen er et meget sammensat faanomen. Det er pa én gang folkelig sang, religigs
bekendelse, social protest, men ogsa national litteratur. For mange af de folkeslag, som Indien bestar
af, blev bhakti-sangene nok det farste, der overhovedet blev skrevet pa mange af de regionale indiske
sprog. Indholdet af bhakti-sangene er som oftest gladende kaerlighedserklaeringer til en eller anden
gud, samt en lovprisning af denne gud. Men nu er det jo ikke alle guder, der er lige velegnede til at
inspirere en bhakti-sangskriver. Guden Brahma, for eksempel, har ikke mange attributter[5], og han
har ingen reinkarnationer[6], s han bruges aldrig i bhakti. Derimod er Vishnu populeer. Dels optraeder
han i mange inkarnationer, dels er nogle af disse inkarnationer meget populeere, som for eksempel
Vishnus inkarnation som Krishna, den charmerende elskovsfulde yngling. Hans flirt med malkepigerne
er et yndet motiv, ikke blot i sange, men bruges ogséa i andre medier, for eksempel Sydindiens
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klassiske dans, bharata natyam [se dias U.45 & 56-59], fordi den er meget velegnet til dramatisering.
En anden af Vishnus inkarnationer er Rama, velkendt fra det store og hgit elskede epos Ramayana.
Det er klart, at Vishnus to jordiske inkarnationer, Krishna og Rama appellerer mest til en religigs
beveaegelse, der har kaerligheden mellem guder og mennesker som drivkraft. Som regel seetter bhakti-
sangenes forfattere sig selv i enten Ramas hustru Sitas sted eller forestiller sig at veere en af Krishnas
elskerinder. Uanset kan vil den tilbedende altsa optreede overfor guden som kvinde. | deres
udformning er sangene simpelthen keerlighedslyrik, og hvis man ikke vidste bedre, kunne man tit og
ofte tage dem for almindelige jordiske keerlighedssange. Disse sange bruger alts& metaforer fra
keerligheden mellem mand og kvinde i et ligefremt og forstaeligt sprog, og de har maske af den grund
faet sa steerkt et tag i den almindelige indiske befolkning. Omkring ar 800 levede der en helgeninde og
digterinde i Tamil Nadu, som hed Andal. P4 et sted, der hedder Srivilliputtur, hvor der dengang var
skov, tilbad hun Vishnu ved at synge sa gladende keerlighedssange til ham, at han til sidst blev
beveeget til at gifte sig med hende og ophgje hende til gudinde. Srivilliputtur er i dag en mellemstor
provinsby, der ligger midt i Tamil Nadu og der findes et betydeligt tempel i byen med et af de hgjeste
tempeltarne i Sydindien. Srivilliputtur er i dag et af de vigtigere mindre valfartssteder, og til den arlige
Andal-fest kommer der pilgrimme fra hele Sydindien. Hver dag reciterer bramin-praester Andals
digtcyklus Tiruppavai i templet. Det kan de gare pa cirka 30 minutter i et ganske rask tempo. Jeg
besggte templet og blev vel modtaget af templets administrator, som indbad mig til at optage denne
recitation.

[...]

Andals sange findes selvfalgelig ogsa i en version med melodi til. | Srivilliputtur og i egnen omkring
byen sender familierne deres unge piger ind til templet, for at de dér kan leere at synge Andals sange.
Det vil vaere med til at ggre dem til gode hustruer. Andals keerlighedsaffeere med Vishnu er jo et
glimrende eksempel pa det ideelle hindu-aegteskab. En hustru ber tilbede sin segtemand pa samme
made som Andal tilbad Vishnu. Templets administrator lod ogsa to af byens gifte damer tilkalde, for at
de kunne synge nogen af Andals sange for mig, s jeg kunne optage dem.

[.]

Andals sange er ogsa blevet indsunget af en af de farende klassiske sangerinder i Tamil Nadu,
Vasanta Kumari, som pa to LP-plader synger hele Tiruppavai. Hendes stemme er selvfglgelig mere
skolet end damerne fra Srivilliputtur. Vi hgrer fagrste vers. En kvinde i Ayarpadi Nagar vagnede en
morgen og sagde til sine veninder: "Kom, vi vil tage bad tidligt om morgenen i maneden Margoli.
Krishna vil tilsta al sin ndde, han er Narayanans inkarnation.

[...]

Men hvem var denne Andal, som levede for mere end 1000 &r siden? Ifglge legenden var hun urerlig,
dvs. hun tilhgrte end af de lavere hindukaster. Det er nu en legende uden megen hold i, for Andal var
nemlig hittebarn. Hun blev fundet af en bramin og opdraget som hans datter, s& man kan af gode
grunde ikke vide noget om hendes herkomst. Andals adoptivfar hed Perialvar, og han var ogsa digter
og skrev mange religigse sange i bhakti-traditionen. Hans digte har den ejendommelighed, at digteren
saetter sig selv i Krishnas mors sted. Mens de fleste andre bhakti-digtere seetter sig selv i kvindens
sted forstdet som gudens elskerinde eller hustru, s forestillede Perialvar sig altsa, at han var Krishnas
mor, og alle hans sange er idylliske skildringer af det uimodstaelige barn Krishna. Perialvars
adoptivdatter Andal skrev mere konventionelt [7], kan man sige, ved at saette sig selv i rollen som
gudens elskerinde. Hendes veerk, Tirrupavai, handler om Krishnas flirt med malkepigerne og bestar af
skildringer af nogle ritualer, som blev udfgrt af kvinder. Hun har ogsa skrevet et veerk, der hedder
Tirumoli, som handler om hendes aegteskab med Vishnu, som hun ser det for sig i en dram. Det
synges endnu i dag ved mange bryllupper hos Vishnu-dyrkere, og det beskriver i megen detalje-
rigdom alle de mange ceremonier, som et hindubryllup bestar af. PA den made har Vishnu-bhakti-
bevaegelsen altsa frembragt et saet af sange, som p& en gang er en idyllisering[8] af de menneskelige
forhold, forholdet mellem mor og barn, forholdet mellem mand og hustru, hvorved disse meget
menneskelige forhold far et guddommeligt skeer over sig. Men samtidig er der tale om en menneskelig-
garelse af guderne og deres verden. Disse meget sociale former for tilbedelse har gennem
arhundrederne afgivet model for betydelige maengder af Tamil-folkesange. Man kan muligvis takke
Perialvar for, at Tamil Nadu har langt flere vuggeviser end noget andet omrade i Indien.

Tamil folklore indeholder mange ekkoer af bhakti-beveegelsen, selvom det maske ikke fremgar direkte
af folkesangene. | templet i Srivilliputtur er der et specielt lille tempel til Andal, hvor legenden om,
hvordan hun blev fundet er afbilledet. | templets forhal saelges blandt meget andet ogsa billige
religigse tryk i den specielt naive og glansbilledagtige stil, som man finder overalt i Indien. Det er i
grunden ret fantastisk, at man pa dette sted har bevaret en levende tradition i mere end tusind ar. | al
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den tid har der ikke vaeret noget tidspunkt, hvor Andals sangene ikke har veeret sunget. Som man kan
se, har bhakti-kulten nok en folkelig basis, men som tiden gér, bliver den opfanget af dem mere
etablerede[9] hinduisme og bliver mere og mere formel[10]. Den spontane form for hinduisme, som
Andal er udtryk for, er altsa gaet hen og blevet dannelse og kultur for bedre foks unge piger.

Andals sange tilhgrer det zeldste lag i bhakti-kulturen i Tamil Nadu. Og sange som disse udger ogsa
en slags forstadier til den klassiske sydindiske musik. Andal repraesenterer Vishnu-tilbedelsen. Den
klassiske bhakti-tradition fordeler sig nogenlunde ligeligt pa sange til Vishnu og Shivas pris. Mens
Vishnu er en meget menneskelig gud, som optreeder i forskellige menneskelige former, og hvis
tilbedelse derfor kan have noget ret sat og borgerligt over sig, sa er Shiva en gud af en helt anden
karakter, og det fremgar naturligvis ogsa af bhakti-sangene. Shiva er nemlig uberegnelig og i bund og
grund uforstaelig for mennesker. Han er som naturens vaeldige kraefter, fuldstaendig utaemmelig. |
mange af myterne om Shiva foretager han sig ting, som ret beset er fuldsteendigt vanvittige, men det
accepteres af hans tilbedere, fordi man mener det er umuligt for almindelig menneskefornuft at fatte
Shivas motiver. derfor kan det maske undre lidt, at han trods alt er blevet et s& udbredt emne for
folkelig bhakti-sang, men man ma beteenke, at han i grunden repraesenterer den uforstaelige,
ufattelige guddommelige magt bedre end den lidt for menneskelige Vishnu og derfor maske bedre
egner sig til at fremkalde den betingelseslagse keerlighed; Shiva kan man jo netop ikke forsta, det
eneste man kan er at tilbede ham og elske ham og igennem sine sange og sin tilbedelse prgve at fa til
at gengeelde sin keerlighed.

En veesentlig grund til, at bhakti-bevaegelsen var sa aktiv for 12-1300 ar siden, var, at den var en slags
renaessance af hinduismen og en reaktion mod buddhismen og jainismen. Dengang var der altsa en
vis kulturel kampstemning. Det var ikke blot pa det kulturelle plan, kampen fgrtes. Der gar historier om
frygtelige massakrer pa jainerne i Madurai i de tider. | dag er situationen selvfalgelig helt anderledes.
Den hinduistiske bhakti-bevaegelse er ikke leengere i kampposition, men er veletableret i samfundslivet
pa alle planer. | den landsby i Tamil Nadu, hvor jeg udfgrte etnografisk feltarbejde, var der ansat to
tempelsangere ved det lokale Shiva-tempel. Der var en sgndagsskole, hvor pigerne fra de hgjere
kaster leerte tevaram, som er de aldste Shiva bhakti-sange. Desuden var der en religigs institution,
som fungerede pa indtaegterne fra nogle hektar jord, som en from mand havde testamenteret til dem.
Formalet med den var at sprede Shiva bhakti-budskabet i landsbyen, og det gjorde man rent
bogstaveligt ved med jeevne mellemrum at afspille plader med bhakti-sange og sende dem ud over
landsbyens tage via udvendige hgittalere. Shiva optradte i den landsby i sin inkarnation som Nataraja,
den dansende Shiva, og i hans tempel var der ansat to sangere, hvis opgave det var at synge Tamil
bhakti-sange. S&danne sangere findes ved alle starre templer i Tamil Nadu. Det bemeerkelsesveerdige
ved dem er, at de kommer fra ikke-braminske kaster. De kaldes oduvar, men det er mere en
stillingsbetegnelse end et kastenavn, selvom det er en bestilling, der nedarves i familien. Det er jo
interessant nok, at en kaste, som ikke er braminer, har tilegnet sig en position som tempelsangere og
oven i kabet synger pa det lokale sprog, Tamil. Tempelsangeren, oduvaren, leerer sine sange dels fra
sin far, dels religigse institutioner, madams, som der findes mange af i Tamil Nadu. | de stgrste af dem
er der ansat nogle af de bedste sangere som underviser unge maend i kunsten at synge Tamil bhakti-
sange. Jeg besggte et sddant sted, som hed Dharmapuram Adinam. Det ligger i Tanjore ligesom langt
de fleste andre madams gar. Det er utroligt frugtbare Kaveri floddelta har erngeret hundreder af
sadanne religigse institutioner gennem tiderne. Stedets overhoved, Hans Hellighed Shanmugadeshika
Brahmacharya modtog mig i audiens. Han var en imponerende fremtoning, som han sad bag sit store,
udskarne skrivebord med det lange gra har opsat i en ejendommelig frisure, naermest af facon som en
kosakhue, og kleedt som en sanyasi, en person, som lever i cglibat og har helliget sit liv til en hgjere
streeben. Han udspurgte mig om mit aerinde, gav mig et antal af de skrifter som den sydindiske Shiva-
bevaegelse udgiver, og gav mig lov til at lave en optagelse med stedets bergmte tevaram-
sangereShanmugadeshikar er leder af et meget stort foretagende. Dels er der selve klosteret i
Dharmapuram, som er meget stort og rummer skoler, biblioteker, templer, og steder, hvor
Shivadyrkere kan opholde sig pa studieophold. Men han bestyrer ogsd enorme jordarealer, som
fromme Shivadyrkere over hele Tamil Nadu har skaenket til klosteret. Det er en kilde til store indtaegter,
og det er pA samme made, naesten alle templer og kloster far deres indteegter, men det er en meget
besveerlig made at ernaere sig pa. Tamil Nadu er et stor omrade, og det kan veere sveert at inddrive
sine tilgodehavender fra fierntliggende egne. Derudover administrerer klostret et antal store og sma
templer spredt ud over hele staten.

Dharmapuram kan altsa betragtes som en slags minivatikan for Shivatilbederne i Tamil Nadu, og der
er to andre institutioner af lignende art og starrelse foruden nogle stykker, som tager sig af Vishnu-
dyrkernes &ndelige behov. Shanmugadeshikar Brahmacharya er den seksogtyvende i reekken af
andelige overhoveder, som gar tilbage til stedets grundlaegger, Guru Gnanasambandar, som
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grundlagde Dharmapuram Adinam i det 16. &rhundrede. Han blev opkaldt efter en bergmt helgen og
bhakti-sangskriver Gnanasambandar, som levede naesten 1000 ar fgr. Den Gnanasambandar, som
grundlagde klostret, skrev ogsa et par sange, men ikke noget der kan komme i naerheden af den
oprindelige Gnanasambandars enorme produktion pa 4158 vers, som alle blev sat pa melodi. Vi hgrer
Swaminathan, Dharmapurams bergmte tevaram-sanger. Han synger en sang af Gnanasambandar
med titlen todudaiya ceviyan. Han, dvs. Shiva, har smykker i greflipperne, han baerer halvmanen pa
sin pande, han er deekket med aske fra krematoriepladsen, han er smuk. Han har givet mig den nade
at tilbede ham, han star her foran mig i Dharmapuram.

[...]

Dette var en pladeoptagelse, og jeg matte konstatere, at Swaminathans stemme ikke lsengere var
meget veerd. Men han har faet en vaerdig aflgser i Sirgali Tirugnanasambandar, som her demonstrerer
en ganske imponerende sangteknik af den art, som bruges i disse sange.

[...]
Disse to sangere videregiver traditionen til en flok halvstore drenge, som senere skal indtage embeder
som tempelsangere forskellige steder i Tamil Nadu.

[...]

Shiva bhakti-sangene ndede deres hgjdepunkt kunstnerisk og musikalsk med digteren
Arunagarinathar fra det femtende arhundrede, hvis digtsamling Tirrupugal er meget beundret og
synges endnu i Shivatemplerne. Det er raffinerede poetiske veerker. Melodierne er fremragende, og
seerlig interessant er de rytmiske finesser i sangene. Her er et eksempel pa en sang fra Tirrupugal,
tunpam kondu vangal. Frels mig fra begeeret efter kvinder, som smerter mig og vender min keerlighed
bort fra dig. Vaer nadig, og lad mig tilbede dine fgdder ligesom de himmelske skabninger. Du, som
kommer til syne sammen med Valli, lad mig tilbede Jer sammen, du, som dveeler i Trichendur, hvor
konkylierne skylles mellem klipperne i havet.

[...]

Forud for denne sang fra det femtende arhundrede gar en tradition for at lave bhakti-sange, som
maske er tusinde ar gammel. Traditionen fortsatte lige til vore dage fra oldtiden, og netop i disse ar
laves der bhakti-sange som aldrig far i Tamil Nadu. Man kan derfor forestille sig, hvor enormt stort
omfanget af en ubrudt littereer tradition pa nserved 1_ artusinde er. De aeldre sange er enten glemt
eller integreret[11] i samfundet og anbragt indenfor det etablerede samfunds rammer. Men denne kilde
til evig uro i hinduismen flyder stadig. Der opstar ogsa i dag bhakti-beveegelser, som producerer
hundredvis af nye sange. Et af de seneste skud pa stammen er Aiyappa-kulten. Hvert r i december
og begyndelsen af januar kan man i Tamil Nadu se maend, som er kleedt i sort eller blat tgj, og som
medbringer bylter af tgj i samme farve. Det er pilgrimme, som er pa ve;j til det store Aiyappa-tempel i
Kerala. Aiyappa er en gud, som har et lidt useedvanligt ophav, idet han er sgn af Shiva og Vishnu. Da
Vishnu tog form af en smuk kvinde ved navn Mohini, fik han dette barn sammen med Shiva. Aiyappa
var udset til at dreebe en deemonkvinde, som huserede i himlen, og til det formal blev han anbragt pa
jorden, hvor han blev adopteret af et kongepar i Kerala. Vi ser altsa igen, at en gud er blevet populeer,
fordi han har haft en jordisk inkarnation. Man mener, han har levet 12 &r som menneske her pa jorden.
De mest spillede sange i Madras radio er filmsange og Aiyappa-sange. Der udgives plader med
Aiyappa-sange, folk producerer selv primitive og enkle sange til Aiyappas pris i landsbyerne, og de
klassiske sangere er ogsa begyndt at tage Aiyappa-sangene pa deres repertoire. Her er et eksempel
pa en sang af den mest populaere slags. Vi kommer forenet i sjeel med vores ofringer. Torne og sten er
som puder at treede pa for os. Vi kommer for at kaste os for fgdderne af den gud, der skaenker evigt
liv. Vi bringer ghee[12] og kamfer til guden. Vi baerer blomster-guirlander og ger bodsgvelser for at fa
dig at se, du sgn af Vishnu. Mens vi klatrer op ad Sabari-bjerget kommer du os i mgde ridende pa en
tiger for at vise os vej. Vi klatrer op ad templets atten trin og overgiver os til guden. Nar vil tilbeder dig,
glemmer vi os selv.

[.]

Under mit ophold i Tamil Nadu overveerede jeg ofte Aiyappa-sangaftener i landsbyen og andre steder
og fik et levende indtryk af en kult, som virkelig var et spontant udtryk for bhakti-kulten i Indien. Men
den skal jo nok blive indfanget af samfundets magtstrukturer far eller siden. Men endnu er den under
hastig udbredelse og umulig at kontrollere for praesteskabets og samfundets maegtige. Men der er
endnu ingen tvivl om, at nar den bliver indfanget af konventionalismen,[13] sa vil folk igen finde en ny
genstand for deres tilbedelse. Vi hgrer til slut en Aiyappa-sang med den populeere sanger Viramani.
Den handler om, hvordan pilgrimmene forbereder sig til rejsen til Sabari Malai.
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ORDFORKLARING

[1]
[2]
[3]
[4]

[5]
[6]
[7]
[8]
[9]
[10]
[11]
[12]
[13]

Pan-indisk = i hele Indien

Pietistiske betyder her fromme, hengivne tilbedelse.

Integrator = samlende kraft

Anarki = uorden, hvor ingen bestemmer og regerer. Her forstaet som en reaktion mod isger
kastesystemet stramme stryring af alle hinduers liv.

Attributter - kendetegn, som er specielle for en bestemt gud

Reinkarnationer = genfgdsler i en ny skikkelse

Konventionelt = almindeligt, som man plejer

Idyllisering = beskrive noget bedre og mere problemfrit, end det i virkeligheden er
Etablerede = det bestaende, allerede eksisterende

Formel = efter et bestemt fast mgnster

Integreret = optaget og (her) accepteret i samfundet

Ghee = meget rent smgr af komaelk. Da koen er hellig er ghee det ogsa.
Konventionalisme = gnske om, at alting skal vaere som det plejer og som saedvanen
foreskriver
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Verden er vibrationer
- en radioudsendelse

(musik)
Indisk film og popmusik

Fra Kashmir i nord til Kanyakumari i syd, fra Bombay i vest til Puri i gst er den mest karakteristiske lyd i
Indien i dag den hardtpumpede indiske filmmusik, som drgner ud gennem en overbebyrdet hgijttaler,
der lyder som om den meget snart vil bryde sammen under den forfaerdelige overbelastning.

(musik)

Det er en musik, som passer godt til den steerkt krydrede indiske mad, fuld af chili og hvidlgg og
tamarind ; musik som naesten svider en vesterlaendings gregange. Det er en musik, som giver smaek
for skillingen.

(musik)

Film- og popmusikken er langt den mest udbredte form for musik i Indien i dag. Den indgar i neesten
alle indiske film hvor som regel en tredjedel af tiden gar med sang- og danseoptrin. Musikken er fuld af
begeer, keerlighedstiggeri og hgjspaendt melodrama og passer til de indiske film, som er kulgrte,
melodramatiske dremme, hvor der udfolder sig en verden s& forskellig fra realiteternes verden som vel
muligt .Pa filmslaerredet blomstrer den romantiske kaerlighed, som ellers har sa trange kar i Indien. Det
er stadig far og mor, som arrangerer deres bgrns aegteskab, og de fleste indiske unge ville blive
skreemt til dgde, hvis man bad dem selv finde en aegteskabspartner. Men kvinderne elsker at laese om
romantik i de kulgrte ugeblade, og de strdmmer til biografernes keerlighedseventyr.

(musik)

En af de store filmproducere i Bombay, indisk films Hollywood, sagde i et interview: "Hvis vi lavede
realistiske film, ville folk g& greedende ud af biografen. De indiske massers liv er fattigt og
deprimerende. De gnsker ikke at gense det pa biograflaerredet. Det vort publikum gnsker er
virkelighedsflugt. De gnsker drgmme. Vi saelger dem drgmme. "

(musik)

De indiske film og filmsange har lige s lidt med realiteternes verden at ggre som' den gamle
mytologiske beretning om Sita og Rama, hvis aegteskab og kaerlighed i mere end 1000 ar har veeret
ideal for indiske maend og kvinder. Men filmens verden handler om mennesker og om denne verden.
Maske udtrykker den indiske films konsekvente mangel pa realisme en leengsel efter andre
virkeligheder. Maske er filmen et spejl, som viser andre, hedt begeerede muligheder -en leengsel efter
noget andet. Hvad er det, den lille kokkepige synger til sit kedsommelige arbejde'?

"Rose, hvorfor er dine blomsterblade vade'? Er det dug eller tarer, som har v aedet dem'?"

(musik)

Jo, filmsangene er det moderne Indiens folkesange. Men der findes en anden leengsel, som udtrykkes
i sang og musik: Leengselen efter at forenes med Gud eller det guddommelige.

Bhakti-sange: laengslen efter det guddommelige

(musik)

Dette er en folkelig bhakti-sang, som udtrykker keerlighed til og leengsel efter gud, sunget af en stor
sanger, den afdgde D. v. Palushkar. Overalt i Indien kan man i templer og private hjem hgre grupper

af fromme hinduer, som forsamles pa tveers af kastegraenser og tilbeder gud ved at synge
keerlighedssange til ham. Denne folkelige hinduisme opstod sandsynligvis for ca. 1500 ar siden, farst i
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Sydindien, og derfra bredte den sig efterhanden til hele Indien. Der kan vaere en voldsom
folelsesmaessig appel i bhakti-sangene, og igennem tiderne har der veeret perioder, hvor store
omrader af Indien har veeret praeget af rene flodbglger af bhakti-religigsitet. Tusindvis af mennesker
har pludselig, nar vaekkelsen er kommet til deres egn, forladt hus og hjem for at drage om som tiggere
0g synge guds pris og helt hellige sig den religigse keerlighed.

(musik)

En af de tidligste bhakti-sangskrivere i Sydindien var en kvinde ved navn Andal. Hun voksede op i en
lille by, Srivilliputtur, som adoptivdatter af en brahmin, og fra ham laerte hun bhakti -religionen at
kende. Andal naerede en breendende keerlighed til Vishnu, og hun opnaede den aere at blive gift med
ham. Man kender i dag 2 digtsamlinger af hende; den ene hedder Andal Kalyanam (Andals bryllup) ,
som i et intenst og naesten kadeligt sprog skildrer hendes keerlighed til Vishnu, og en anden samling,
som hedder Tiruppavai, som synges af sydindiske kvinder i maneden Margoli , som ligger i
december/januar.

(musik)

"Det er maneden Margoli, pa den gode fuldmanedag. | bar sta op, ga til floden og bade, alle | smapiger
fra hyrdernes lykkelige kvarter! Han, hvis skarpe lanse volder sa stor fortreed, er sgn af hyrden Nanda.
Den unge lgve fra Yacodai med smukke gjne. Med sine mgrkebla hud, sine rgde gjne ligner han den
stralende fuldméane. Det er Narayana. Han giver os trommen, mens jordens folk forenes i lovprisning af
ham. Kom jeres lgfte i hu! "

(musik)

Andal-templets ydre udsmykning myldrer med fantastiske og barokke figurer, malet i staerke farver.
Det enormt hgje tempeltarn, efter sigende det hgjeste i Sydindien, rejser sig over den stavede
provinsby og kan ses pa lang afstand. Den udskarne tempelvogn af tree rager endnu hgjere op end
tarnet, nar overbygningen bliver sat op pa de maegtige, massive traehjul ved den arlige Andal-fest farst
pa sommeren. S& kommer titusinder til Srivilliputtur. De tilbeder Andal og Vishnu. | templets forhal
kaber de steerktfarvede olietryk af det guddommelige segtepar, de keber Andal’s digte og andre
souvenirs, og de lytter til tempelpreesternes recitation af digtkredsen Tiruppavai.

(musik)

Denne digtcyklus reciteres hver dag idet store AndallVishnu-tempel. Det er digte som beskriver
Andal’s keerlighed til Vishnu, og dem, har mange sydindiske kvinder laert som sma piger. Det anses for
at vaere et passende led i deres opdragelse, s& de kan aere og tilbede deres segtemaend pa samme
made som Andal tilbad Vishnu .

(musik)

Og arsagen til alt dette var en kvindelig poet, som levede for mere end 1200 ar siden, og som elskede
gud sé hgit, at hun blev gift med ham. Andre gamle bhakti-digtere har veeret mere beskedne og blot
gnsket at se genstanden for deres tilbedelse. Denne strofe Manattakattan er en del af en bhaktisang til
Shiva's pris, som daterer sig omtrent 1000 ar tilbage:

(musik)

| hele Indiens historie har den arligt tilbagevendende monsunregn veeret altafgerende for liv og dad.
Man har altid mattet bestreebe sig pa at sta sig godt med regnguden Varuna.

Mantra'er, yantra'er og besaettelser
(recitation)
Her er en Brahmin-dreng ved at laere en hymne til regnguden af sin far, som er preest i et Vishnu-

tempel. Det er en hymne fra Veda'erne, de hellige skrifter, hvis oprindelse fortaber sig i historiens
tager.
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(recitation)

lartusinder er disse hymner blevet reciteret af braminerne, Indiens leerde kaste. De findes nedskrevet,
men det er ikke den skrevne tekst, der er vigtig, det er den mundtligt overleverede og talte tekst.

(musik)

For i selve lyden ligger der en hellig kraft, som langt overgér ordenes formelle betydning. | 2000 ar
eller mere har indiske braminerne videregivet vedaterne som en mundtlig tradition, og de feerreste af
dem forstar teksternes betydning. De samlede veda-tekster er meget omfattende, men i den magiske
stavelse om findes samtlige veda 'er s& at sige som koncentrat. Hvis man blot siger stavelsen om,
svarer det til at man har reciteret samtlige hellige tekster. Den indiske ide, at lyd i sig selv kan
indeholde guddommelig kraft, er nok kommet senere end veda 'erne , men vi finder ansatser til den
tankegang i atharva-veda, en af de senere tekster, som hovedsagelig bestar af magiske besvaergelser,
som ikke alle har noget seerligt ophgijet religigs tf orm al. Der findes f. eks. elskovsbesvaergelser , som
skal overvinde en kvinde og binde hende i keerlighed til en mand.

Gid Kama, opjageren, ma jage dig op. Du skal ikke kunne dveele pa dit eget leje. Jeg gennemborer dig
i hjertet med Kama' s frygtelige pil. Gid Kama ma gennembore dig i hjertet med sin velrettede pil, hvis
feerd er laengsel, hvis spids er elskov og hvis skaft er attrd. Jeg gennemborer dig i hjertet med Kama's
velrettede pil, som udtgrrer milten, som breaender og hvis feerd flyver fremad. Kom krybende til mig,
gennemtraeng dig breendende smerte og med tgr mund. Mild uden vrede, kun min alene, sgdtalende
og trofast. Med pigkeep jager dig hid fra din mor og far, at du kan fgje dig efter min vilje. Mithra og
Varuna, driv hendes tanker ud af hendes hjerte, og nar | har gjort hende viljelgs, giv hende sa i min
magt.

Ogsa i dag bruger man magiske besvaergelser i Indien. Overalt kan man kabe populaere handbager
pd, hvordan man helbreder sygdomme og anraber guderne og far dem til at opfylde ens gnsker ved
hjeelp af mantra'er, formularer, som bestar af delvist uforstaelige stavelser og lyde. Har man

forstuvet en ankel skal man ofre til guderne, mens man siger : tom cink urulanaci chakra muluna maci
cikku pilanacci svaha."

(musik)

Til at drive onde &nder pa flugt er denne mantra god: "om riyum sivayanama sriyum hariyum aiyum
kiliyum cavvum" alle slags gdelseggende onde ting, kom i min magt , svaha ".

(musik)

Dette er, hvad man kunne kald hvid magi, men der findes ogsa mantra'er, som kan bringe ondt over
andre, og det sker at mennesker betaler en troldmand, som er kyndig i mantrakunsten, for at kaste en
forbandelse over et andet menneske, alts& sort magi.

(musik)

Heldigvis findes der ogsa midler mod sort magi, f. eks . denne mantra, "sriyum cip rap, oh Brahmas
erstatning, nama nacci jam jam".

(musik)

Det er maegtige ord som om og svaha, som far besveergelser til at virke. Disse ord er som frg, ud af
hvilke hele universet kan udvikle sig. De repraesenterer guderne, og nogen specielle stavelser er
simpelthen at forstd som gudernes fremtreedelsesform. En gudinde ved navn Gayatri er blevet tilbedt
af braminerne i artusinder, og der findes ikke noget billede eller nogen statue, som forestiller Gayatri
.Nar braminerne indvies og far den hellige snor, lzerer de Gayatrimantra , som anses for at veere
brahminernes hellige ejendom og privilegium. En hymne til Gayatri lyder:

Oh, Devi, du som er alle veda'ernes moder. De tre verdener hilser dig, hvis form er kerneordet. Du,
den fineste og bedste dveeler i solens straleglans. Dit hoved smykkes af sedelsten af alle slags. Du
yndige, heldbringende, som er i en lotus med 24 kronblade smykket med de fineste halskaeder og
armringe og grenringe besat med aedelsten. Du holder guddommelige vaben: En fuldt udsprunget
lotus, i dine hgjre haender; et kar med det reneste vand i en hvid konkylie; En handtromme og
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veda'erne holder du i dine venstre haender. Du beerer en klaedning og et beelte veevet af hellig trad. Vi
hilser dig, store Gayatri, du som ophaver synd, du som er den hellige lyd, om, brahminernes hellige
viden.

(musik)

Den hurtigste adgang til det guddommelige er lyden. Men det er ikke blot mennesker, som taler til
guderne. Guderne taler ogsa til og igennem menneskene. | de fleste landsbyer i Indien findes
mennesker, som er i stand til at kalde guderne til sig, at blive besat af dem. Jeg har engang besggt en
sadan troldmand og radspurgt guderne igennem ham. Da jeg var tradt ind igennem den lave der til
hans lille lerklinede hytte, breendte han farst regelse for guderne, ofrede nogle frugter og blomster og
betel, sa tog han sin timeglasformede handtromme, imens han sang. Til tider sang han ned i trommen
og frembragte derved en temmelig overjordisk lyd.

(musik)

Han naevnte alle de lokale guder ved navn, bl. a. Shiva og store og lille Karuppasvami. Landsbyguder,
som er udbredt i Sydindien. Pludselig bliver han besat. Man hgrer hans stgnnen, da en af de lokale
guder overtager hans krop, og hans stemme bliver aendret.

--- BANDET VENDES ---

Troldmanden er nu besat af Manjamalaiandi , en lokal guddom, og nu kan man tale direkte med
guden. Jeg spurgte Manjamalaiandi, hvad han syntes om min tilstedeveerelse i landsbyen, og om jeg
ville have held til at vende tilbage igen og fortseette mit arbejde. Guden var uhyre venligt stemt overfor
det, og jeg spurgte, hvad jeg kunne ggre for at vaere sikker pa at jeg ville komme tilbage til Indien.
Svaret var, at jeg skulle ofre en hest af braendt ler til Manjamalaiandi ved naeste tempelfest. Jeg gik
straks til den lokale storgodsejer, som indfgrte min bestilling i en stor bog: En lerhest til Mr. Danish.
betalt, 17 -Rupees til pottemageren samt 20 Rupees til 4 mand for at baere den ud til templet.

Neer byen Madurai findes et landsbytempel for guden Pandi, hvor der hver dag kommer tusindvis af
mennesker for at blive spaet af sddanne troldmaend, som bliver besat af diverse landsbyguder. Men
mange af de mennesker som kommer her, er kvinder, som kommer med det formal at blive besat af
guden Pandi .Foran templets indgang bliver mange besat, men der er ogsa kvinder, som er besat
lzenge far de kommer frem til selve templet. Det fremgar af deres adfzerd, at de er besat, og
menneskemeaengden viger aerbgdigt til side for dem mens de halvigber frem mod templet med
fortrukket ansigt. Men de fleste bliver farst besat, nar de kommer helt frem til templets indgang og
vender front mod gudebilledet idet allerhelligste. De lukker gjnene, treekker vejret kraftigt og stadvis,
deres stemmer aendres -hele deres vaesen aendrer sig. Folk, som tilfeeldigt kommer forbi, standser op,
spgrger maske: "er du virkelig Pandi?", og den besatte svarer, som regel temmelig ophidset: "Ja, jeg
er virkelig Pandi! Hvor vover du at spgrge Pandi p& den made!" Nar folk s& har forvisset sig om, at de
virkelig star overfor guden selv, kommer de frem med deres problemer, og de spgrger den besatte om,
hvordan det vil ga med deres sygdom eller hvad det nu er, som trykker dem, og hvad de kan gare ved
det. Svaret gar som regel ud pa, at guden vil hjeelpe dem, hvis de ofrer til ham ved dette tempel i nogle
uger i treek eller lignende.

Det er et ganske lille tempel, og pladsen foran det er stoppet med mennesker. En taet masse af
mennesker, som gar ud og ind af templet, ofrer geder og hens foran tempelindgangen, hvor jorden er
helt sumpet af blod fra offerdyrene. Kvinder sidder overalt pd hug og koger offermad over breendeild.
Unge og gamle far raget alt haret af hovedet. Hovedragning er et af de hellige sakramenter i
hinduismen. Der er ogsa en stor brgnd, hvor folk treekker vand op for at tage et rensende
helligggrende bad far ritualerne -alt dette i forening med spamaend og -koner, issaelgernes rab,
seelgernes rab fra boderne med sodavand, offergaver og souvenirs blander sig med maengdens raben
og snakken. Det er et fantastisk sammensurium af lyd, hvor skrigene fra de besatte kvinder af og til
heever sig. Hvis man henvender sig til en sddan besat kvinde m& man veere forberedt pa at fa svar pa
tiltale, for de guder, de bliver besat af , er som regel temmelig barske og frygtindgydende. Guden kan
godt veere vrangvillig og skeelde ud og forlange at man ofrer til ham, ellers kommer han efter en.
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At det guddommelige saddan kan blande sig med det menneskelige er en gammel tanke i hinduismen.
Den af Upanishaderne, som er nogle filosofiske tekster, som er yngre end veda'erne, men stadig ret
gamle, star disse ord om enheden mellem gud og menneske :

Sandelig, hele denne verden er brahman. Sandelig, mennesket bestar af indsigt. Saledes som
menneskets indsigt er i denne verden, saledes bliver han efter dgden. Derfor skal man streebe efter
and. Af tanke bestar han. Livsanden er hans legeme. Lys hans form. Hans beslutning er sandhed. Han
selv er rummet. Alle gerninger er hans, alle gnsker, al lugt, al smag; han omfatter hele verden. Han er
uden ord og uden hensyn .Det er min sjgel inden i mit hjerte, mindre end et riskorn, end et bygkorn,
eller et sennepskorn eller et hirsekorn, eller det inderste af et hirsekorn. Det er min sjeel inden i mit
hjerte, starre end jorden stgrre end luftrummet, starre end himlen, starre end verdenerne .Dens er alle
gerninger, alle gnsker, al smag, al lugt .Den omfatter hele verden. Den er uden ord og uden
bekymring. Det er min sjael inden i hjertet. Det er brahman. Det skal jeg blive til, nar jeg er dad.

At n& det guddommelige gennem lyden
Den indiske klassiske komponist Tyagaraja

(musik)

En af de store komponister i den sydindiske klassiske musik hedder Tyagaraja. Han levede fra 1760-
1832, og hans sange til Ramas pris udggr hovedparten af det klassiske koncertrepertoire i Sydindien i
dag. Tyagarajas hele streeben var forening med Rama, som er en af Vishnu's inkarnationer. Dels
igennem musikken og sangen -naesten alle hans sange er til Ramas pris -men ogsa gennem
ramanama, dvs. ved at gentage navnet Rama 125.000 gange hver dag sé leenge han levede. Rama er
nemlig ikke blot et tilfeeldigt navn, det er selve gudens form, hans rupa sa ved at gentage det s&
mange gange og sa laenge, at alt andet fortreenges fra ens sind, kan man opna forening med Rama.
Tyagaraja naede sit mal. Umiddelbart far sin ded opnaede han at se Rama, og hans sjeelopndede
befrielse fra genfgdelse, moksha. Han er altsa ikke blot komponist og poet, men ogsa en bergmt
helgen, et forbillede for hinduer.

(musik)

Men ogsa musikken var for Tyagaraja et middel til frelse, og han var ikke beskeden p& musikkens
vegne som man kan se af hans sangtekster:

"Den vitale &nde, prana i forbindelse med ilden i kroppen frembringer om og de 7 toner. Folk flest
kender ikke Shivas hemmelighed, han som far endelgs glaede ved at lytte til vina'ens musik.

(musik)

Tilbed den smukke gudinde, som hersker over de 7 toner, som skinner igennem navle, hjerte, hals ,
tunge og naese, og igennem Rig- og Samaveda, Gayatris hjerte, mantraerne, og hellige mands og
guders sind , og Tyagaraja .

(musik)

Er det muligt for andre end vakte sjeele at blive frelst? Er det muligt for en som hverken har sand
hengivelse eller kendskab til guddommelig musik at opna frelse?

Tyagaraja forfulgte med enestdende staedighed sit andelige og kunstneriske mal og skrev naesten
udelukkende sange til Rama. En anden stor komponist, som levede samtidig med ham, Muthusvami
Dikshitar, troede ogsa pa musikkens spirituelle magt, men imodsaetning til Ty a garaja komponerede
han sange til naesten alle de vigtigste indiske guder, idet han forsggte at vaere sa alsidig som muligt.
Han komponerede ogséa grupper af sange til de 5 elementer, 5 sange til de 5 vigtigste Shiva-templer i
Sydindien og mange andre lignende kompositioner. En af de bergmteste af slagsen er hans 9 sange til
de 9 planeter, Navagraha, som er Solen og Manen, de synlige planeter, Mars, Venus, Jupiter, Saturn
og Merkur, samt to punkter, som formodes at veere planeter pd Manens gverste og nederste bane.

Alle disse planeter tilbedes i hindu -templerne som guder. Ifalge overleveringen skrev Dikshitar

sangene til planeterne ved en bestemt lejlighed, hvor en trommespiller i et tempel var blevet syg.
Dikshitar, som var en habil astrolog, fandt ud af , at sygdommen skyldtes planeten Jupiter, som var
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ham ugunstig stemt. Denne planet hedder Brihaspati i Indien og aeres som en leerd og aerveerdig gud.
Muthusvami Dikshitar komponerede en sang til Brihaspati, leerte trommespilleren at synge den, og han
blev snart rask igen. Dikshitar komponerede s& de 8 andre sange, sa der var en sang, hvis der skulle
opsta problemer med de andre planeter. Denne sang fremfares her af den store Vina -spiller
Balachander, som normalt ikke synger offentligt , men i en komposition af sa stor tyngde og vigtighed
som denne har han fundet det nadvendigt ogsa at synge teksten, som er pa sanskrit og betyder
omtrent flg.:

Oh, Brihaspati, Taras husbond, oh brahmin! Jeg bgjer mig for dig, oh du meegtige talens herre, du
hersker over skytten og fisken, du beundres af Mahendra og prises for dit skarpsind af Madhava. Oh,
store asket og leerer for guderne! Du beerer tordenkilen. Oh, guru for de tre verdener, dit navn er
heldbringende. Du er fri for alderdom og vrede. Oh, Kachas fader, du Kalpaka, treeet, som opfylder
gnsker for dine disciple! Du er Shivas laerer, Guruguhas fryd! Oh, de hjaelpelgse ven! Du skaenker
afkom og oplyser de fire former for tale, du er et ocean af medlidenhed! Du er uden fejl, du har fastlagt
loven, du er herre over Verden og kontrolleres af Ingen! Du er dadelfri og frydes over verden, du er hel
og fuldendt! Du skeenker lykke!"

(musik)
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